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Czy Etiopczyk moze zmienic swojg skdre

a lampart swoje pregi?

Tak samo czy mozecie czynic dobrze,

wy ktdrzyscie sig nauczyli postepowad praewrotnie?

(Jr 13,23)

i .i.[..ekcje

ciemnosci BT , . . . .
1. Jezeli wierzy¢ kronikarskim zapiskom, to w styczniu 589

roku p.n.e. krél babilonski Nabuchodonozor I wraz ze swoim
wojskiem rozpoczal oblezenie Jerozolimy. Powodem wojennej
wyprawy stal si¢c bunt kréla Judei; Sedecjusz (lub Sedekiasz),
bo takie imi¢ nosit ostatni wladca Judy, zaprzestat ptaci¢ trybut
wladcy Babilonu. Po péttorarocznych walkach (587 rok p.n.e.)
Babiloniczycy zdobyli miasto. Wojacy Nabuchodonozora spa-
lili ,,$wiatynie Pariskg, palac krdlewski i wszystkie domy Jerozolimy [...]. Cale
za$ wojsko chaldejskie, ktére bylo z dowddca strazy przybocznej, zburzylo caly
mur dookota Jerozolimy”. Sedecjusza schwytano w trakcie ucieczki i o$lepio-
no, a mieszkancy Jerozolimy, ktérym nie udato si¢ uciec, zostali przesiedleni.
W miescie pozostawiono wylacznie lokalng biedote oraz nielicznych rolnikéw
uprawiajacych winng latorosl (2 KRL: 24,18-25,21).

Zburzenie Jerozolimy wraz ze Swiatynia oraz kolejny exodus Zydéw bywaja na-
zywane ,,najsmutniejszym dniem w zydowskiej historii” (TELUSHKIN 1991:
656). W kalendarzu waznych dni Judalzmu nosion nazwe Swieta Tisha BAv (do-
stownie: ,,Swieto dziewigtego dnia miesigca Av”). Jest to $wigto zaloby zwigzane
z trzema dramatycznymi wydarzeniami z historii Zydéw: zburzenie Pierwszej
Swiatyni przez Babiloniczykéw (587 rok p.n.c.), zburzenie Drugiej Swiatyni przez
Rzymian (70 rok)? oraz wypedzenie Zydéw z Hiszpanii (1492 rok).

! Zniszczenie miasta i $wiatyni przyczynilo si¢ do zaniku jezyka sakralnego (QUINZIO
2008: 55).

2 Zburzeniu Pierwszej i Drugiej Swiatyni towarzyszy rzadko spotykana koincydencja:
oba zdarzenia mialy miejsce dziewiatego dnia miesiaca Av.
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Waznym momentem celebracji tego $wigta jest recytowanie Lamentacji,
ktérych autorstwo, zgodnie z zydowska i chrzescijariska tradycja, przypisuje sie
Jeremiaszowi. Prorok, nie bez przyczyny wybierajac wierszowana i zrytmizowang
forme, wyraza w nich ubolewanie nad spustoszeniem Jerozolimy, zniszczeniem
Swiatyni, upadkiem rehgl]nym i moralnym swoich rodakéw, ale tez niesie na-
dziej¢ i remedium. Co wazne, Treny Jeremiaszowe przynalezg do dwéch roz-
nych obrzadkéw — sa jednym z wielu punktdw przecigcia religii mojzeszowe;j
i chrzescijaristwa. Cho¢ opisuja zdarzenia z historii narodu zydowskiego, to ich
alegoryczne odczytanie umozliwito wigczenie do liturgii $wigt Wielkiej Nocy.
Waznego, o ile nie najwazniejszego, swigta dla wyznawcédw Kosciota katolic-
kiego.

W zydowskim kanonie $wigtych ksiag Lamentacje nosza nazwe Eikbahl lub
Quina® ze wzgledu na wykorzystane przez autora $rodki prozodyczne (zwlasz-
cza metryke). W Septuagincie nosza one nazwe Threonoi Hieremiou (w skrécie
Thren., od czego pochodzi polskie stowo ,,tren”), co w Wulgacie przettumaczono
jako Threni lub Lamentationes. Powszechne w uzyciu tytuly dziela Jeremiasza:
Lamentacje lub Treny, oddaja charakter k51gg1 W ktorej prorok oplakuje klgskg
krélestwa ]udzklego ale tez diagnozuje jej przyczyny i wskazuje droge wyjécia
z kryzysu, zardwno politycznego, jak i moralnego. W tradycji chrzescijanskiej
Ksigga Trendw ma charakeer przede Wszystkim figuratywny: to moment upadku
czlowieka, ode)scm od Boga, wreszcie stan duchowego zwatpienia i ciemnosci.
Swiat pograza sie w mepewnosc1 jutra, otoczony przez egzystencjalne mroki.

Tutaj wypada postawié kropke, jedynie szkicujac interpretacyjny kontekst,
punkt wyjscia. Jednak wida¢, ze nie bez powoddw opus magnum Jeremiasza
stal si¢ kanwg dla mszy celebrowanej w dzienn miedzy Ukrzyzowaniem a Zmar-
twychwstaniem.

2. Wielka Sobota w Paschalnym Triduum to dzien zaloby po ukrzyzowaniu
Jezusa z Nazaretu i dzient oczekiwania na spetnienie obietnicy przezwyciezenia
$mierci, czas oczekiwania na zwyciestwo: jasnosci nad ciemnoscia, pickna nad
brzydota, prawdy nad falszem, dobra nad ztem. W katolickiej tradycji litur-
gicznej ten czas oczekiwania rozpoczyna si¢ odprawieniem modlitwy tuz przed
switem — Ciemnej Jutrzni (Yac. lectiones tenebrarum, fr. legons de ténébres, ang.
lessons of darkness). Podobne ryty mozna odnalez¢ w obrzadkach prawostaw-
nym i anglikariskim. Porannej, wielkosobotniej mszy towarzyszy bogata oprawa
muzyczna, ktdra nie jest niczym innym, jak wykorzystaniem Lamentacji Jere-
miasza.

Lekeje ciemno$ci to réwniez gatunek muzyczny. Rozwinat si¢ z renesansowe;
polifonicznej lamentacji bedacej oprawa muzyczng mszy wielkanocnych, kom-
ponowanej przez muzykéw pokroju Carla Gesualda, Thomasa Tallisa, Tomdsa

®Gatunek ten odpowiada elegii, trenowi.
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Luisa de Victoria, Claudina de Sermisy’ego. Gatunkowa dojrzato$¢ i komplet-
no$¢ formy uzyskat w okresie baroku na terenie Francji. Lekeje ciemnosci wyko-
nywane byly w trzy kolejne dni Wielkiego Tygodnia — $rode, czwartek i piatek.
Na kazdy dzien przypadaly po trzy lekcje, a kazda z nich nawigzywata do innego
fragmentu Trendw proroka Jeremiasza.

3. Lekeje ciemnosci to réwniez, i nie bez przyczyny, tytul ksiazki Dariusza Czai,
krakowskiego antropologia kultury (wykladowcy w Instytucie Etnologii i An-
tropologii Kulturowej Uniwersytetu Jagielloriskiego), cztonka redakeji ,Kontek-
stow’, eseisty, recenzenta muzycznego. Ten muzyczny i religijny kontekst tytutu,
ale i tresci ksigzki, bezposrednio wigze si¢ z jego zainteresowaniami badaczymi:
ekfrazg i problemem retoryki opisu, antropologia filmu, pograniczami antro-
pologii i literatury, (wspdlczesng) $wiadomoscia mityczna, problematyka sym-
bolu. Czytelnikom autor Lekji ciemnosci moze by¢ znany z innych publikacji
ksiazkowych: Sygnatura i fragment. Narracje antropologiczne (2004), Anatomia
duszy. Figury wyobrazni i gry jezykowe (2006) czy Gdzies dalej, gdzies indziej
(2011).

Gdyby zatrzymad si¢ na poziomie frazesu, niemalze banalu, to ksigzka Czai
traktuje o ,mrokach bytu”. Wystarczy spojrze¢ na spis tresci, ktéry zawiera wy-
lacznie wyrazenia ze stownika ,,ciemnej strony Mocy”: ,mrok”, ,,ciemnos¢’, ,,po-
pidY; ,mgta’, ,krawedz”, ,melancholia’, ,anamneza’, ,zto konieczne”, ,rzeznia’,
»monstrualne”, ,pustka’, ,nico$¢”, ,katastrofa” i wreszcie — tytutlowe — ,lekcje
ciemnos$ci”. Bardziej przytomny czytelnik doda jeszcze, ze to ksigzka o innych
ksigzkach i ich twércach (pisarzach, malarzu i rezyserze) — przede wszystkim
— koturnowych: Imre Kertésze, Prima Levim, Jonathanie Little, Wernerze
Herzogu, Johnie MaxwelluCoetzee, Francisie Baconie, Winfriedzie Georgu
Sebaldzie i wielu innych; nie ma potrzeby wymieniaé wszystkich.

Tym, kt6rzy tak twierdza, nalezy przyznaé racje — jest to ksigzka o mroku
i literaturze. Ale nie tylko, i z calg pewnoscig nie nalezy tylko na takim odczyta-
niu poprzestawaé. W przeciwnym razie utkniemy w kanale komunatu i znowu
nic nie zrozumiemy z tego, co chcg nam powiedzieé¢ pisarze ,.z rozdania’, do
ktérego nalezy zaliczy¢ Czajg. Zacznijmy raz jeszcze, od poczatku.

Ksigzka Czai rozpoczyna si¢ glossa Ireneusza Kani. Krétkim, acz przytom-
nym i znaczacym wstgpem. Na catos¢ sktada si¢ dwanascie esejow, w czgéci juz
publikowanych, w réznym czasie i réznych miejscach. Spojone pod jednym
tytulem tworzg agregat o nowej jakosci i catkiem innej sile razenia niz czytane
z osobna. Autor zgrupowat je w trzech czgéciach, po cztery sztuki kazda. Uwaga
to niebanalna, zwazywszy na poczynione przeze mnie na poczatku wypisy i ko-
mentarze. Juz sama struktura Lekcji ciemnosci naprowadza na mozliwy kontekst
odczytania. Nie chodzi o to, aby przysta¢ do sekty Czcicieli Catunu, dlatego
podkresle raz jeszcze, ze to tylko interpretacyjne modi — intencja autora nie
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musi (i moze nawet nie powinna) zbiegad si¢ z intentio lectoris i intentio operis.
Niemniej warto uwzglednia¢ wszystkie trzy strategie.
O czym zatem traktuje ksigzka?

4. Zamieszczone w ksigzce eseje to relacje autora z przeczytanych ksigzek. Zno-
wuz, konstatacja moze wydawac¢ si¢ trywialna, dlatego chciatbym ja rozwinag,
przyjrzeé si¢ jej uwazniej. Czaja jest jednak (a moze mimo wszystko) antropo-
logiem o ,,skrzywieniu” kulturowym, a taki — stereotypowo rzecz ujmujac —
zdaje relacje z terenu. Do niedawna etnologicznymi obszarami eksploracji byly
regiony egzotyczne, odlegle, w jakiej$ mierze ,,dzikie i prymitywne”. Badania
terenowe mialy na celu opis zwyczajéw, wierzen itd. spolecznosci wzglednie
izolowanych, nieskazonych cywilizacyjng trucizng. Obserwacje i doswiadczenie
badacza nalezalo nastepnie skropli¢ w monografiach (etnografiach) terenowych.
Dal nam przyklad Bronistaw Malinowski, jak w terenie postgpowaé mamy.

Dziedzing poszukiwan dla autora Lekcji ciemnosci pozostaje prymitywnos¢,
w mocnym, etymologicznym sensie tego stowa. Instruktywne dla rozumienia
tego terminu jest angielskie stowo primitive, ktére thumaczyé mozna jako ,nie-
okrzesany”, ,niecywilizowany” itp., ale rowniez — i to na to chcialbym zwrdcié
szczeg6lng uwage — jako ,podstawowy”, ,elementarny”. Czaja zadaje zatem py-
tania dotyczace pierwocin, principiéw, rudymentéw naszej egzystencji — naszej
antropologii i teologii.

Wréémy jednak do literatury, ktéra krakowski antropolog czyni terenem
penetracji. Literatur¢ rozumiang nie jako fantazj¢ i nierzeczywisto$¢, nie jako
estetyczng i ludyczng czynnosd, ale jako catkiem uzyteczny ,instrument pozna-
nia realnych probleméw naszego zycia” (s. 170)*. W innym miejscu wyraza
credo jeszcze mocniej: ,Ksigzke te [Slavenki Drakuli¢, Oni nie skrzywdziliby
nawet muchy. Zbrodniarze wojenni przed Trybunatem w Hadze — przyp. £.S.]
mozna zapewne czytaé na wiele sposobdw. [...] Sprawozdanie to interesuje mnie
gléwnie jako zrédto antropologiczne. Jako niezwykle cenneiwiarygodne
[wyréznienia — E.S.] zrédlo wiedzy o czlowieku, cywilizowanym Europejczy-
ku XX wieku” (s. 153-154). Mocujac si¢ z literatura, prébuje on zrozumieé
sposdb, w jaki usilujemy poja¢ nasze zycie®. Ma to swoje osadzenie w zalozeniu
charakterystycznym dla sporej czgéci antropologéw, ze fikcje literackie s tylko
jednym z przejawdw naszej kulturowej dziatalnosci, w swoim rdzeniu identyczne

# Zacytowany fragment sprawia pewna trudnoéé. Czaja przytacza i parafrazuje poglady
Georgesa Battaille’a (z: Literatura a zto). Stad klopot i watpliwo$¢ czy stanowisko francuskie-
go filozofa mozna przypisa¢ Czai. Niemniej w $wietle calej ksigzki takie utozsamienie wydaje
si¢ zasadne.

5 W ksigzce Franka Kermode’a mozemy przeczytaé podobne sugestie odnosnie do kryty-
ki literatury: ,Od krytykéw nie oczekuje sig, ze — jak poeci — pomoga zrozumie¢ nasze wlasne
zycie. Przypada im w udziale wyzwanie mniejszego kalibru: ich zadaniem jest poméc nam

zrozumie¢ sposoby, w jakie probujemy poja¢ wlasne zycie” (KERMODE 2011:9).
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z innymi wytworami kultury. Konkludujac: relacje z lektury, to relacje z terenu
w sensie Scistym!

Pytan o literaturg, o jej status ontologiczny i poznawczy, o jej miejsce w ra-
mach kultury i role dla teorii kultury stawia Czaja znacznie wigcej. Biorac pod
uwage ich rozcigglos¢ oraz ograniczone miejsce, jakie moge im poswigcié, chcial-
bym skoncentrowa¢ si¢ jeszcze tylko na jednej kwestii: strategiach pisarskich
— czy szerzej: strategiach obrazowania. Autor Lekcji ciemnosci nie ogranicza
si¢ do relacjonowania tresci analizowanych tekstéw kultury, ale pyta réwniez
o ich forme, nie tylko o to co znacza, ale takze jak znacza. Wykorzystywane
przez nas jezykowe (language) techniki opisywania $wiata nie s3 semantycznie
przezroczyste. Sposdb ujecia tematu, korzystanie z okreslonej techniki, poetyki,
genréw dookresla tresé. Krakowski antropolog zwraca uwagg, ze badanie form,
w jakie ujmujemy nasze wypowiedzi (parole) posiada kluczowe znaczenie w po-
szukiwaniu odpowiedzi na pytanie o antropologie zfa. Anonsowane zagadnienie
przewija si¢ przez wszystkie strony ksiazki, lecz najmocniej zostalo postawione
w pierwszej jej czesci, w rozdziatach dotyczacych pisarstwa Imre Kertésza, Prima
Leviego, Aharona Appelfelda i Winfrieda G. Sebalda.

Theodor Adorno napisal, ze po Auschwitz (czy szerzej po do$wiadczeniach
zwigzanych z systemami totalitarnymi) istnienie poezji jest niemozliwe. Czaja
swoimi rozwazaniami stawia sprawe jasno. Idzie tutaj w trop za Kertészem, refe-
rujac jego poglady w tej materii — Kertész ,,nie pytat czy pisaé, ale zawsze jak
pisa¢”. I dalej: ,,po Auschwitz mozna pisaé tylko o Auschwitz” (s. 26). Jak jednak
pisa¢? Jak dotkna¢ stowem i obrazem tego, co dla wigkszosci z nas przechodzi
ludzkie wyobrazenia? Jak nie popas¢ w plytka estetyzacj¢ lub prymitywna do-
stownos¢? Jak uciec przed kiczem? Nie chodzi przy tym o samo Auschwitz, cho¢
oczywicie tez. Pytania te jednak maja o wiele szerszy zasieg, o wiele wicksza —
rzec mozna — sile razenie. Dotycza one doswiadczenia Zta jako takiego, ktérego
Auschwitz jest emblematem. Strategie pisarskie, o ktdrych pisze autor Lekcji
ciemnosci (dziennik Kertésza, guasi-protokét Leviego, biograficzne wspomnienia
Appelfelda i proza Sebalda), to préby interioryzacji Tego doswiadczenia, ktdre
wymykajg si¢ jezykowi (i logosowi). Gatunki fikcjonalne, ,literacka technika [...]
wykracza daleko poza granice retoryki. Odnosi si¢ nie tylko, a moze nie przede
wszystkim, do mozliwosci granic j¢zykowego poznania, ale staje si¢ w pierwszym
rz¢dzie mocnym gestem etycznym” (s. 60).

5. Zostawiam na boku literature, bowiem odnosz¢ wrazenie — ma ono swoje
uzasadnienie w wielu fragmentach ksigzki — Ze calg recenzj¢ mozna poswieci¢
teorii literatury, a z pewnoscia teorii antropologii literatury, jaka formutuje
Czaja. Zwréémy sie w inne rejony. W znanych mi recenzjach Lekcji ciemnosci
niewiele miejsca poswiecono wymiarowi religijnemu, ktéry Czaja ,,atakuje”
na dwa odmienne sposoby, bo w gruncie rzeczy sa to dwie réznie pojmowane
religijnosci.
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Po pierwsze, Czaja diagnozuje stan wspélczesnej kultury jako stan areligij-
nosci. Z cala swiadomoscia nie uzywam sformutowania antyreligijnosci lub
niereligijnosci. Ot6z autor zwraca uwage na nasz wspétczesny autodestrukeyjny
witalizm:

Nie jeste$my juz zywymi istotami, pedzimy zycie bezkrwistych wydm. Jeste$my catkiem
wyzuci z realnoéci. Nieustajace dziatanie, dajacy si¢ zaobserwowaé wszechobecny akey-
wizm — ten nickwestionowany powdd do dumy wspdtczesnych spoteczedstw — ma dla
niego [Emila Ciorana, ale tez dla Czai — przyp. L£.S.] sens dokladnie odwrotny: jest symp-
tomem szaleristwa, zatracenia si¢ w czysto mechanicznych albo kompletnie nieistotnych

dzialaniach (s. 242).

Wspélczesny obywatel kultury Zachodu (choé pewnie nie tylko on) to — en
masse — yjezdziec bez glowy”, ktéry zostat wybrakowany, odarty z poczucia sen-
su, do czego sam si¢ przyczynit. Nie dostrzega kosmicznej perspektywy wlasnego
istnienia, poniewaz przestal jej poszukiwaé. W innym miejscu pisze:

Jaki jest $wiat? To rzeczywistos¢ monadycznych bytdw udajacych komunikacj¢ wzajem-
ng. Przestrzeni nieustajacego konsumowania i bycia konsumowanym. Swiat wydrazonych
ludzkich istnie pozorujacych zycie, ktdrym wiada terror liczby mnogiej. Parada kukiet
poddana dyktatowi tej czy innej mody. To miejsce, w ktérym po utracie prawdziwej Trans-
cendencji, jedyna transcendencja stata si¢ praca, zamieniona teraz w obiekt kultu (CZAJA
2009: 20).

Diagnoza postawiona w Lekcjach ciemnosci to diagnoza bliska Hannah
Arendt z Kondycji ludzkiej oraz jednoznaczne opowiedzenie si¢ Czai po stronie
zycia kontemplatywnego.

Po drugie, w ksigzce mowa jest o religijnoéci jako pewnej strategii interpre-
tacyjnej. Czaja przeczy obiegowej opinii, ze po Nietzschem (i po frazie ,Bog
umarl’, ktdéra w naiwnym rozumieniu taczona jest z deklaracja ateizmu) jezyk
z porzadku religii stracit wiele ze swojej hermeneutycznej sily. Nie pozostawia co
do tego ztudzen, prébujac w ten whasnie sposéb rozezytaé twérezosé wickszosci
(o ile nie wszystkich) bohateréw ksiazki. Jezyka religii nie nalezy rozumie¢ jako
czesci takiej czy innej ortodoksji, lecz jako jezyk, na keéry sktadajg si¢ pojecia
takie, jak: dobro, zfo, wiara, Bég, nico$¢ i inne; a wraz z nimi caly zastep metafor.
Zatem $mier¢ Boga, powiada Czaja, $mier¢ pewnego jezyka, a wiec pewnego
sposobu zadawania pytan i stawiania odpowiedzi, nie ulegt dewaluacji.

6. Wykonajmy krok w stron¢ mroku. ,Zlo [jest] rozumiane nie jako «brak
dobra, ale jako gesta, realna, substancjalna rzeczywisto$¢” (s. 24). Mocne,
dobitne stwierdzenie. Czaja stawia sprawe od samego poczatku jasno i wyrazne.
Pytanie: unde malum? to pytanie zle postawione. Nalezy raczej zapytaé: skad
dobro? Za Jerzym Nowosielskim zostanie zadane jeszcze inaczej: skad pigkno?



Recenzje / Reviews 215

U podloza tego twierdzenia nie lezy spekulatywna metafizyka, lecz twarda em-
piria. Nie chodzi wylacznie o literackie, malarskie czy filmowe obrazy, z ktérych
krakowski antropolog wykuwa wlasne poglady. Rzecz jest o wicle bolesniejsza
zaréwno dla autora, jak i dla nas, czytelnikéw. Auschwitz, Kotomyja, ubojnie
zwierzat, ludobojstwo podczas wojny w bytej Jugostawii — to tylko destylaty
naszego, ludzkiego, potencjatu. Zdarzenia te ,méwia nam o nas, i 0 naszym
$wiecie, co$ catkiem wyjatkowego, cos, czego nie dowiemy si¢ z innych wydarzen
naszej historii. Pokazujg skal¢ naszych mozliwosci. Skale tego, do czego jako
ludzie jeste$my zdolni. Skale naszej wielkosci. I niech to zabrzmi tak wlasnie:
sarkastycznie” (s. 16).

Powyzszy fragment jest czyms wiecej niz tylko manichejskim rozpoznaniem.
Prawda, ze Czaja wybiera przypadki skrajne, sytuacje, o ktérych zwykto sie mo-
wié, ze rzadza si¢ inng logika dziatania, ze nie jeste$my w stanie jej zrozumie,
a tym bardziej ocenié. Jednakowoz w Lekcjach ciemnosci nie jestesmy bezpo-
srednio zmuszeni do ferowania wyrokéw. Chodzi o co$ znacznie wazniejszego.
Jezeli kaci i ofiary to ludzie, a my réwniez jeste$my ludzmi, to zachowaliby$my
si¢ tak samo — tkwi w nas ta sama substancjalna skaza. I dalej: jezeli odmdéwimy
katom i ofiarom czlowieczenistwa i uznamy wymienione zdarzenia za niewyttu-
maczalng aberracje, to ocalimy wlasne dobre samopoczucie, ale raz jeszcze nie
odrobimy — nomen omen — Iekcji ciemnosci.

Wstapmy druga noga, nie stdjmy w progu: ,Zaglada w swym najglebszym
rdzeniu nie dotyczyla tylko Zydow ale nas wszystkich. Bo WSZyscy, absolutnie
WSZysCy przegrahsmy w O$wiecimiu. A Jesh tak, to wszyscy, Zyd21 i nie- Zydz1
powinni ci¢zar tego Wydarzenia ponie$¢ dalej” (s. 19). Dlaczego? Czy musze
bra¢ odpowiedzialno$¢ za zloczyncédw? Czy bycie Polakiem czyni mnie odpo-
wiedzialnym za Jedwabne? Czy obywatelstwo niemieckie sprawia, ze mam si¢
wstydzi¢ za swoich dziadkéw, rodzicéw ? Tak! Czaja nie ma co do tego watpli-
wosci. Kiedy zedrzemy ze zdarzen Oswigcimia, Gulagu, Jedwabnego, Srebrenicy
rozmaite konteksty: polityczne, spoleczne, etniczne, historyczne (jednoczesnie
ich nie bagatelizujac), to odkryjemy nago$¢, ujawnimy czlowieczenstwo. Wy-
niesienie tych zdarzen na poziom abstrakeji sprawia, ze po obu stronach meta-
forycznego (i dostownego) drutu kolczastego dostrzezemy naprzeciw siebie nie
Zydéw i Niemcéw, Chorwatéw i Serbéw, Polakéw i Rosjan, lewakéw i kato-en-
dekéw, lecz czlowieka z cztowiekiem! Nike z nas nie jest bez winy, a kto uwaza
inaczej, niech pierwszy rzuci kamieniem.

W Lekcjach ciemnosci nieustannie ponawiana jest konstatacja przemiesza-
na z zarzutem, ze nie domysleli$my tego, co kryje si¢ pod kryptonimem ,,Au-
schwitz”. Nie wyciagneliémy nauki ze zbrodni jako formy egzystencji. Co to
jednak znaczy? Czy mamy zaczaé si¢ umartwiaé? Jak nadrobié zaleglosci? Czy
to jest w ogéle mozliwe? Pytanie nie jest tatwe, a odpowiedz, jak si¢ zdaje, tym
bardziej. Czaja dopuszcza pewna propozycje, niesmiato pokazuje swoja droge.
Skromna, ale czy w takiej sytuacji mozemy pozwoli¢ sobie na brak skromnosci?!
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Jego lamentacje, czynione na sposéb Jeremiaszowy, wydaja si¢ by¢ wezwaniem
do przyjecia Sakramentu Pokuty. Nie idzie przy tym ani o powierzchowng eks-
piacje — pusty gest posypania glowy popiotem — ani o wyznawanie ,religii
Holocaustu”, lecz o zarzucenie strategii samooszukiwania, przykrywania an-
tropologicznej skazy, ktéra tkwi w kazdym czlowieku, w kazdym z nas. Pokuta
powinna by¢ interioryzacja doswiadczen, o ktdrych pisze krakowski antropolog.
Bolesne przyznanie si¢ do naszego demonicznego czlowieczenistwa.

Fukasz Sochacki
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