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ABSTRACT

(Post)secular negative philosophy, visual media and ecstasies. Deconstruction as a variant of
neophenomenology: The author proposes a neophenomenological interpretation of the late
Jacques Derrida’s deconstruction, by bringing it into the light of (post)secular negative phi-
losophy and indicating the application of its mystic/ecstatic implications on a media techno-
-vision basis. In this conceptualization, deconstruction/negation, as an epoche strategy, not
only denudes (kenosis) cognition of the idolatry, characteristic of the traditional methaphysics
of presence and the dogmatic religion, but also suspends “the source” itself (the Offenberkeit re-
gister), and thus, causes the experience of radical emptiness (chora) as a condition of an opening
to the Impossible. The author, by presenting the concept of negative image, demonstrates that
technology visual media provide a suitable space (groundlessness) for Impossible to manifest
itself in post-industrial culture.
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W niniejszym tekscie bedzie rozwazany ten wymiar interdyscyplinarnej refleksji
(post)sekularnej', ktory otwiera nowy perspektywe rozumienia negatywnosci,
z jej implikacjami mistycznymi, w obliczu wspélczesnego wyczerpania jezykow
logocentrycznej metafizyki i tradycyjnej religii. Bedzie mnie zatem intereso-
wat horyzont poznania, ktory refutuje zarébwno metafizyke przedstawienia, jak
i dogmatyczng, spoteczno-kulturows i psychologiczng konceptualizacje religii,
ale — co istotne — przekracza réwniez jej klasyczne ujecia fenomenologiczne
oraz tradycje apofatyczng, cho¢ akurat z nich niewgtpliwie wyrasta. Twierdze,
ze jedynie ,wyjscie z religii” i radykalne zawieszenie dyskursu wiedzy, myslenie

»

»wewnatrz pustki’, ,wewngtrz nicosci”, doprowadzone az po horyzont ,wy-
korzenienia”, ,bezzrédtowosci”, moze nie tylko sprosta¢ wyzwaniom $wiado-
mosci postindustrialnej, doswiadczonej duchem glebokiego, oczyszczajacego
ateizmu?®, ale — paradoksalnie — wlasnie na drodze najdalej posunigtej ne-
gacji, moze takie wygenerowa¢ nowg przestrzen ekstasis — otwarcia na Nie-
mozliwe®. Wedtug mnie szczegdlnie dogodne miejsce dla przejawiania si¢ Nie-
mozliwego stanowig dzi$ technologiczne media wizualne, ktore nalezy czytaé
w kluczu ,znakéw czasu™. Proponowana tu wykladnia znosi techne rozumu

! (Post)sekularno$¢ rozumiem jako kondycje $wiadomosci po sekularyzacji, ktéra nie tyl-
ko nie kwestionuje jej niektorych diagnoz i ,owocow”, ale mysli niejako ,wewngtrz nich”,
otwierajgc nowy horyzont znaczen. Nie idzie mi tu wigc ani o antagonizowanie sekularyzmu
i postsekularyzmu, ani o ten nurt wykladni postsekularnych, ktéry ujmuje sekularyzacje jako
wewnetrzng, rozwojowg tendencje judaizmu i chrzedcijanstwa, nakierowang na immanentny
proces oczyszezania religii z idolatrii (myslenia magicznego) na rzecz wzrostu czynnika nowo-
czesnej racjonalnosci (zob. na przyktad Weber, Berger, Benjamin, Habermas). W kluczu roz-
patrywanej w niniejszym tekscie filozofii negatywnej takze ,,czynnik racjonalnosci” jawi si¢ jako
element epistemicznej idolatrii, zamykajacej rejestr do$wiadczenia Niemozliwego (zob. Derri-
da, Marion, Nancy, Vattimo).

2 O istotnym wymiarze oczyszczajgcego ateizmu, reprezentowanego przez hermeneutyke
podejrzen Nietzschego, Marksa i Freuda, trafnie pisat Paul Ricoeur (Ricoeur, 1985), a takze
Simone Weil (Weil, 1985), wskazujac, ze tradycyjna, swiatopogladowa postaé religii (konsola-
cyjna, moralna, eschatologiczna) jest przeszkoda w autentycznej, nagiej wierze. Trzeba przy tym
doda¢, iz réwniez religijna mysl Weil wymaga w pewnych aspektach oczyszczajacej dekonstruk-
¢ji (na przyktad podszyty resentymentem stosunek do cielesnosci, ktéry datby si¢ ,przeczytac”
w kluczu psychoanalitycznym).

* Warto podkresli¢, iz Niemozliwe nie moze zatem stanowi¢ ,przedmiotu poznania”, pod-
dawac¢ si¢ okresleniu — takie jego ujecie stanowitoby operacije klasycznego transcendentalizmu,
a takze wpisania w horyzont bytu Mozliwego (wykazywania, w jaki sposob Niemozliwe moze
sta¢ si¢ przedmiotem metafizyki). Bylby to gest poznawczej idolatrii, zatrzymania negatywnego
i ekstatycznego ruchu chory, o ktorej pisz¢ w dalszej czgsci tekstu. Analogicznie, mozna réwniez
przypomnie¢ krytyczne uwagi Martina Heideggera wzgledem przedmiotowego, nieadekwatne-
go pytania o Bycie.

W celu uniknigcia misreading, ze wzgledu na mistyczng, a wicc osobistg perspektywe
zawartej tu mysli, warto zasygnalizowaé ,miejsce do$wiadczenia” autorki niniejszego tekstu.
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instrumentalnego (Horkheimer & Adorno, 1994; Heidegger, 1977b%), nawig-
zujac do poéznych rozpoznan Jacques'a Derridy z Wiary i wiedzy, w ktorych
technika jawi si¢ jako narzedzie mistyczne, wyzwolone z porzadku obecnosci:
logiki podmiotowego zawtaszczania przedmiotu (Derrida, 1999b). Co istotne,
proponuj¢ myslenie Niemozliwego takze poza zwyczajowym rozdziatem podej-
scia fenomenologicznego i ontologicznego, co znajduje zastosowanie na gruncie
medialnej techno-ontologii®.

Niniejszy tekst wyznacza myslenie transgresyjne w horyzoncie postkenotycz-
nym, zawarte juz niejako w samym wydarzeniu kenosis, ktore w swojej istocie
wychyla si¢ ku Nowemu7 Kenosis rozumiem w speqalny sposob: jako progresyw-
ny ruch ,u$miercania’ pI‘OtCZ/lluZ_]l poznawczych i religijnej $wiadomosci »gro-
béw pobielanych”, generujacy wyzwalajaca, Zywotng pustke, ktora robi miejsce
Niemozliwemu. Chodzi tu zatem o ten wymiar negacji, ktory nie tylko ogotaca
poznanie z idolatrii, ale catkiem przezwycigza refleksj¢ ugruntowana w obrebie

Podjecie wyzwania, by otworzy¢ droge techno-widzenia mistycznego poza ,zrédlowosciy”,
jest zanurzone w doswiadczeniu Zrédlowej Mitosci/Istnienia, ktére — znéw paradoksalnie —
otworzylo si¢ nie w przestrzeni dogmatycznie rozumianej religii, tylko na drodze niespokoj-
nego, szukajgcego prawdy ,ateizmu”. Ontologia obrazu filmowego takze odegrata swoja role
W swoistej przemianie widzenia — obraz analogowy, rozpatrywany wezesniej w porzadku zr6-
dtowej fenomenologii, ujawnit si¢ jako medium odstaniania istotowej Rzeczywistosci (zob. Sar-
biewska, 2014a). Dzi$ uwazam, ze whasnie w oddechu zrédtowej Mitosci/Istnienia mozliwe jest
whasciwe, odwaine czytanie sygnatury kenosis w jej transgresyjnej (i wewnetrznie sprzecznej)
specyfice oraz w odniesieniu do nowomedialnych ,znakéw czasu”. Z ruchu kenosis-ekstasis wy-
fania si¢ wedtug mnie zaréwno Ungrund Istnienia mistyki nadrenskiej, Bycie Heideggera, Nie-
mozliwe Mariona, jak i — najbardziej radykalne — Niemozliwe Derridy.

> Warto przypomnieé, ze w filozofii Heideggera technika odstania takze swoj odmienny
modus: ,mistyka i technika przynaleza do siebie”, gdyz odpadaja od istoty metafizyki, stanowig
wspolng postaé tego, co nieistotne, s3 ,innym” metafizyki. Heidegger odmawia jednak (trady-
cyjnej) mistyce mozliwosci zainicjowania nowego poczatku: przejécia z dziejow metafizyki do
dziejow Bycia (Heidegger, 1996).

¢ Analizy Zrédiowej estetyki fenomenologicznej na gruncie ontologii obrazu filmowego za-
wartam w ksigice: Sarbiewska, 2014a. Podjetam w niej miedzy innymi trop Husserlowski,
zgodnie z ktérym oglad fenomenologiczny ma na celu finalnie utrafi¢ byt realny (a nie tylko
konstytuowany w $wiadomosci; zob. Husserl, 1990: 23), a takie ,klucz” Heideggerowski, z jego
rozpoznaniem, ze ontologia jest mozliwa tylko jako fenomenologia (Heidegger, 1994: 50-52),
oraz pdiniejszym ,zwrotem aletheicznym”. Przypomniatam tez refleksje Bergsona o tozsamosci
obrazéw epistemologicznych i ontologicznych w widzeniu intuicyjnym (Bergson, 1963: 19).
Ostatecznie, nawigzujgc rowniez do teorii André Bazina i Siegfrieda Kracauera, zaproponowa-
fam ,realizm metafizyczny” jako filmowy wariant ontologii fenomenologicznej. Na marginesie
warto doda¢, ze takze mysl Jeana-Paula Sartre’a stanowi osobny projekt ontologii fenomenolo-
gicznej. Co istotne, optyka fenomenologiczno—ontologiczna interesuje mnie niezmiennie jako
realizacja réznych wariantéw ,drogi negacji”.

7 Warto w tym miejscu przywota¢ pasyjne: ,czynie wszystko na nowo”. Ciekawa jest takie
konstatacja pézinego Derridy, ktory, pod wplywem lektury pism czeskiego fenomenologa Jana
Patocki, stwierdzil, ze ,,chrzescijanistwo jeszcze nie tylko nie wyczerpato swych mozliwosci, ale
nawet nie odstonito swej whasciwej istoty” (Derrida, 1995: 34).
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tradycyjnej metafizyki i religii®, wzmaga obszar wolnosci i w rejestrze postin-
dustrialnego techno-widzenia’, w bez-gruncie mediéw ,wykorzenienia”, otwiera
Niemozliwe. W odniesieniu do filozofii negatywnej przedstawiam zarys teorii
audiowizualnego obrazu negatywnego jako przestrzeni mistycznej przemiany wi-
dzenia, przypominajac tym samym (fenomenologiczne w istocie) znaczenie grec-
kiego stowa mystikos — ,widzie¢ z zamknietymi oczami; okiem wewngtrznym”.

II

Wedtug mnie pozna dekonstrukeja Derridy i nawigzujaca do niej neofenome-
nologia Jeana-Luca Mariona reprezentuja szczegélng posta¢ mysli (post)seku-
larnej. Jej tryb wyznacza strategia negatywna, ktora odnajduje swoiste zasto-
sowanie na gruncie filozofii widzenia i mediow wizualnych, okreslonych przez
Derrid¢ mianem ,medialnej maszyny”'’. Negatywno$¢ w proponowanym ujeciu
dotyczy dwoch porzagdkéw: znosi z jednej strony tradycyjne rozumienie religii,
z drugiej — klasyczna metafizyke przedstawienia, opartg na racjonalnym dys-
kursie wiedzy. Oba porzadki cechuja si¢ pewnoscig (pragnieniem bezpieczenistwa
w granicach episteme) i zawlaszczaniem wszelkiej Innosci'. W swym pozytyw-
nym charakterze stanowig zatem formy idolatrii — kategorie/obrazy pozytywne,
wyczerpujgc sic w widzialnosci i poznawalnosci, zastaniajg Niemozliwe. Wspot-
czesna ,praca negatywnosci” polega na ogotacaniu (kenosis) i wyzwalaniu $wia-
domosci/widzenia z porzadku logocentrycznej reprezentacji/horyzontu sensu.
Wylaczenie podmiotu i przedmiotu poznania, $mier¢ dyskursu wiedzy, skutkuje

8 Heideggerowskie i Derridiariskie ujmowanie tradycji zachodniej metafizyki/reprezentacii
jako pewnej catosci moze wydawaé si¢ swoistym uproszczeniem, jednak wedlug mnie jest za-
sadne i potrzebne co do istoty: wskazuje stato$¢ podmiotowo-przedmiotowej kategorii obecno-
$ci w tonie réznych podejsé. Kategorialna ,,obecno$¢” niezmiennie zawtaszcza to, co radykalnie
logiczny (zawlaszczenie przez ratio), emotywny (interioryzacja solipsystyczna) czy fideistyczny
(zawlaszczenie z porzadku Offenbarung, przez wiar¢ dogmatyczng, analogiczne do epistemicz-
nych ,zabiegéw” ratio).

? Proponowane tu techno-widzenie postindustrialne stanowi przeciwienistwo percepcji indu-
strialnej, rozumianej jako stawianie-przed-sobg $wiata w postaci przedmiotowego zasobu, pod-
porzadkowywanie technologii gestom pragmatycznej/przemystowej eksploatacji, wlasciwe rozu-
mowi instrumentalnemu (Heidegger, 1977a; Heidegger, 1977b; Horkheimer & Adorno, 1994).

1 Podejmowany w niniejszym artykule paradygmat znaczen stanowi zasadniczy model pro-
blemowy moich aktualnych badan, ktérych wyniki czastkowe byly publikowane i ktére sg
przedmiotem przygotowywanej ksigzki. Miejscami przywotuje tu fragmenty moich wezesniej
opublikowanych konstatacji i ponawiam niektore cytaty, co jest niezbedne do zrozumienia
i budowania dalszych diagnoz (Sarbiewska, 2013a; Sarbiewska, 2014b; Sarbiewska, 2015). Tu
rozwijam i poszerzam refleksje negatywng o nowe watki, analizy i rozpoznania.

1 Na te cechy wspdlne religii i rozumnos$ci zwraca rowniez uwage Urszula Idziak, analizujac
Derridiariska chore (Idziak, 2009: 68).
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doznaniem radykalnej pustki, ktora pozwala przejawiac si¢ mistyce negatywnej.
Widzenie ekstatyczne staje si¢ mozliwe w wyniku przekroczenia empirycznego
i racjonalnego trybu patrzenia. Strategia negatywna, jako rodzaj epoche, stuzy
wiec przejsciu w inny rejestr widzenia — odwoluje si¢ do intuicyjnej, wgladowej
kontemplacji, zawieszajac wszelkie ,,obecnosciowe”, ,zewnetrzne” modusy per-
cepcji: potoczny (oparty na mechanizmie identyfikacji z obiegowym wyobraze-
niem na temat przedmiotu), empiryczny, pojeciowy/krytyczny'.

Tak ujete dekonstrukcja Derridy i neofenomenologia Mariona stanowig
w istocie jedng metode oczyszczania $wiadomosci/widzenia z modelu wiedzy-
-reprezentacji, ktora ma stuzy¢ ekstasis, ale cechuje je réwniez znaczgca roznica.
Opcja Marionowska kontynuuje i przekracza zarébwno model negacji uprawiany
w klasycznej redukeji Edmunda Husserla (epoche podlega tez sam transcenden-
talny podmiot i przedmiot poznania), jak i jego Heideggerowska wersje (po
destrukeji metafizyki ruch negacji ,przekresla na krzyz” takie Bycie), jednak to
apofatyczne nicowanie poznania dokonuje si¢ nadal w fonie (ponadbytowego)
doswiadczenia zrodlowego: pustynia ma ostatecznie ujawni¢ ,eucharystyczne
ol$nienie”. Niemotzliwe (okreslone jako fenomen przesycony) udziela si¢ juz
ponad metafizykg obecnosci (Marion, 1996; Marion, 2007).

Opcja Derridianiska natomiast, zobrazowana w metaforze chory (,pustyni
na pustyni’), przekracza nawet porzadek ponadbytowej via negativa (i Platon-
skiej chory — prazrédia bytu) (Derrida, 1999a: 39-43), radykalizuje wydarze-
nie kenosis az po jego catkowite ,wykorzenienie”, otwierajac rejestr mistyczny
w bez-gruncie sui generis ateizmu. (Post)sekularna kenoza — w interesujg-
cym mnie tu rozumieniu — bedzie zatem finalnie oznacza¢ $mier¢ wyktadni
chrzescijaniskiej i wychylenie si¢ ku jeszcze Nieznanemu®. W tym horyzon-
cie znaczen bezzrédtowa, anarchizowalna chora, zanurzona w ,$wietle nocy”",
stanowi warunek mozliwosci pomyslenia i wizualizacji Niemozliwego. Propo-
nuj¢ wiec rozumienie poznej dekonstrukeji jako wariantu neofenomenologii®,

12 W niniejszym tekécie pomijam filmowe i medialne koncepcje dotyczace uwarunkowan per-
cepcji technicznej, by wyrazniej wyeksponowad/wyodrebnic specyfike analizowanej tu propozycji.

B W pierwszym czytaniu niniejszy horyzont moze przywolywaé myslenie der Letzte Gott
Heideggera, jednak ostatecznie s3 to inne drogi. Tesknota Heideggera to powrét do innego
poczatku, zrédia dziejow zapomnianego Bycia, podczas gdy ruch ku Niemozliwemu jest nie-
ustannie, apofatycznie progresywny; nigdzie nie powraca i nie szuka granic oikos.

" Metaforg ,$wiatla nocy”, stosowang przez Derridg, ujmuj¢ w kategoriach wgladu/po-
znania mistycznego. Nocne zaciemnienie dotyczy episteme: znoszac idolatri¢ przedstawialnosci
i pojmowalnosci, stanowi w istocie moment rozéwietlenia. To oczywiscie wyrazne nawigzanie
do tradycji teologii negatywnej i coincidentia oppositorum. Ungrund mistyki nadreriskiej, ,noc
ciemna” Jana od Krzyza (doswiadczenie, w ktérym ,Bég wlewa w duszg $wiatto, ktorego jed-
nak ona nie pojmuje”) czy ,noc nicosci” Teresy z Lisieux w ruchu dekonstrukeji zostaja jed-
nak posuniete jeszcze dalej, jeszcze radykalniej: zawieszenie/odwlekanie horyzontu zrédtowosci
eksploruje Niemozliwe.

Y Nie mam tu na mys$li Nowej fenomenologii Hermanna Schmitza. Ta wazna propozycja
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ktory w warunkach widzenia postindustrialnego otwiera przestrzenn mistyki
bez religii'®, szans¢ na nowg konceptualizacj¢ mistyki negatywnej, ktora nie
uniewaznia istotnego obszaru kondycji wspotczesnej. W tej odstonie pragnie-
nie Niemozliwego, trwanie w apofazie, otwarte na mocy doswiadczenia kenosis,
jest ruchem intensywnie zywotnym, stanowi rodzaj bezgranicznej ekstazy, nie-
ustannie aktywizowanej przez transgresyjng specyfike (post)sekularnej chory.
Tak ujeta ekstasis, stanowigc gest permanentnego ,wywlaszczania” z horyzontu
tego, co znane, skonczone, mozliwe, chroni zatem Niemozliwe przed idola-
trycznym/obecno$ciowym zawlaszczeniem, czynige takze z samego ruchu (nie-
jako wewngtrz-Niego) rodzaj doswiadczenia'’.

III

Pézna mysl Derridy nie wpisuje si¢ w paradygmat wyktadni postmodernistycz-
nych. W takich pracach jak Wiara i wiedza, Chora, The gift of death oraz Me-
moirs of the blind (ktora dotyczy jui bezposrednio widzenia i obrazu) widaé
wyraznie, ze filozof traktuje dekonstrukcje jako rodzaj metody, ktéra nie jest
strategig interpretacji (misreading) i nie wyczerpuje si¢ w autoreferencyjnej prze-
strzeni jezyka. Stwierdza on wprost, iz dekonstrukcja pelni w pewnym sensie
funkcje fenomenologicznej epoche, oczyszczajac mysl/jezyk z ontoteologicznych
nawarstwien, stanowigc jednoczesnie odstgpstwo od klasycznej Husserlowskiej
fenomenologii $wiatta (phos), nastawionej na zrédtowyg obecno$é'® (Derrida,
1999b: 15). To nicowanie poznania ma okreslony cel:

posttranscendentalna, czynigca cialo miejscem bezposredniego do$wiadczenia ,rzeczywistego
zycia”, tu-i-teraz, wymaga osobnego studium.

!¢ Nawigzuje tu do okreslenia religion without religion autorstwa Johna D. Caputo, ktory
w ten sposob okreslit mysl Derridy i podjat sic wyktadni filozofii daru Derridy i Mariona, nazy-
wajac obu Francuzéw apostotami Niemozliwego (Caputo, 1997; Caputo, 1999). Proponowana
przeze mnie ,mistyka bez religii”, bliska temu modelowi, stanowi jednak odmienng koncep-
cje. Warto wspomnied jeszcze o dwoch — kontrowersyjnych badz nieoczywistych — wspot-
czesnych poszukiwaczach/badaczach Niemozliwego: Georges'u Bataille’u i Jacques'u Lacanie
(mam tu oczywiscie na mysli rejestr Realnego), ale to temat na osobne studium.

17 Z takim odczytaniem nie zgodziliby si¢ Urszula Idziak (Idziak, 2009) i Piotr Sikora (Si-
kora, 2010), ktorzy podkreslaja, ze Derridiariskie opcje negacji/pustyni/pragnienia Niemotzli-
wego nie stanowig do$wiadczenia, totez nie mogg by¢ ujmowane w optyce mistyki negatywnej.
Moim zdaniem trzeba jednak poszerzy¢ i poglebi¢ rozumienie do$wiadczenia, ktére zaistniato
w fonie i na mocy do$wiadczenia kenozy, zgodnie z radykalnym charakterem chory (,,pustyni na
pustyni”), a przede wszystkim — otworzy¢ je na wymiar wizualny, zgodnie z greckg etymolo-
gia stowa mystikos — ,widzie¢ z zamknigtymi oczami; okiem wewnetrznym”. Do tej pory nie
zostata podjeta zadna refleksja dajaca wyktadni¢ Derridiariskiej ,mistyki medialnej maszyny”,
o ktérej filozof wspomina w swojej Wierze i wiedzy (Derrida, 1999b).

'8 Mozna dodac, ze negacji podlega takze ,podmiot bierny” Husserla, ktory jest podmiotem
transcendentalnym, do$wiadczajacym istoty rzeczywistosci jako przedmiotowej obecnosci.
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[...] chodzitoby [...] o to, by pomysle¢ lub wypowiedzie¢ [...] pewien rodzaj nieobec-
nosci horyzontu. Paradoksalnie, nieobecno$¢ horyzontu warunkuje samg przysztosé.
Wydarzenie, aby zaistnie¢, musi przedziurawi¢ wszelki horyzont oczekiwania. Stad
przeczucie otchtani w tych miejscach, na przykfad pustyni na pustyni, tam gdzie nie
mozna ani nie powinno si¢ ujrze¢ nadejscia tego, co powinno lub mogtoby — by¢ moze
— nadej$¢. I czemu w ten sposob pozwala si¢ nadejs¢ (Derrida, 1999b: 14).

Derridianska chora to wigc otchtan niosgca $mier¢ pozytywnosci objawienia.
Jest ostatecznoscig pustyni, ktora otwiera pragnienie Niemozliwego (radykalnie
Innego). Warto podkresli¢, ze negatywnos¢ w wyktadni francuskiego filozo-
fa, nawigzujac do Heideggerowskiej destrukeji tradycyjnej metafizyki (i do-
gmatycznej religii), podgza jednak w inne miejsce — negatywno$¢ Heideggera
ma bowiem ,,pozwoli¢ objawi¢ si¢ «nieskrytosci» (Offenbarkeit), ktorej $wiatto
przejawiatoby (si¢) w sposdb bardziej zrédtowy niz wszelkie objawienie (Of-
fenbarung)” (Derrida, 1999b: 24) — Derrida nazywa to pokusg Heideggerow-
ska — podczas gdy dekonstrukcja przekracza horyzont wszelkiej zrodtowosci
(tego, co juz prze-jawione, roz-poznane), pozostajac (progresywnie) zanurzona
w ,$wietle nocnym”.

Francuski filozof tak okresla specyfike chory":

[...] $wiatlo nocne, a zatem coraz bardziej mroczne. Przy$pieszmy kroku, aby skon-
czy¢: majgc na uwadze trzecie miejsce, ktore mogtoby by¢ bardziej niz arcy-zrodtowe,
miejsce najbardziej anarchiczne i anarchizowalne [...] ze wszystkich, nie wyspa ani
Ziemia Obiecana, lecz pustynia — i nie pustynia objawienia, ale pustynia na pustyni,
ta, ktora czyni mozliwg, otwiera, drazy t¢ drugg i przydaje nieskonczonosci. Ekstaza lub
egzystencja ostatecznej abstrakeji. Tym, co wskazywatoby kierunek ,na” tej pustyni bez
szlaku i wnetrza®, bylaby oczywiscie nadal mozliwosé pewnej religio i pewnego relegere
(Derrida, 1999b: 26).

Tak ujeta ,,pustynia na pustyni” zawiera w sobie i przekracza wydarzenie kenosis™':

Chora jest niczym (niczym bedacym i niczym terazniejszym), ale nie Niczym, ktore
w trwodze Dasein otwieratoby si¢ jeszcze na pytanie o bycie [...]; wyraza ona t¢ niepa-
mietno$¢ pustyni na pustyni, ktora nie ma ani poczatku, ani korica. Otwarte pozostaje
pytanie, czy mozemy ja mysle¢ jako t¢ ,przed” pustynia, ktorg znamy — pustynia

1 Warto w tym miejscu przypomnie¢ istotny truizm: Chora to stolica greckiej wyspy Pat-
mos; wedlug Apokalipsy $wictego Jana, Jan doznal tam Objawienia, stad na Patmos Grota
Apokalipsy.

2 Trzeba doda¢, ze owo ,bez-wngtrze” traktuj¢ jako kategorie niejednoznaczng; wedhug
mnie warunkiem zasadnosci proby jego transgresyjnego pomyslenia moze by¢ jedynie doswiad-
czenie wewnetrzne, a wiec mistyczna przestrzen Sprzecznosci.

2 Gottlosigkeit — pustka najdotkliwszego braku Boga. Gest wycofania si¢ Boga (Ein Sof),
by ,zrobi¢ miejsce” stworzonemu $wiatu, pojawia si¢ takze w mistyce zydowskiej — Kabale
Lurianskiej.
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objawieni i ucieczek, narodzin i $mierci Boga, wszelkich postaci kenozy lub transcen-
dencj, religio lub ,religii” historycznych (Derrida, 1999b: 32).

Chora sygnuje zatem ruch radykalnej negacji — pustke pustki®.

Nie pozwala si¢ zdominowaé przez zadng instancj¢ teologiczng, ontologiczng czy antro-
pologiczng, bedac pozaczasowa, pozahistoryczna i ,starsza” niz wszelkie przeciwienstwa
[...]. Nie jest ani Bytem, ani Dobrem, ani Bogiem, ani Czlowiekiem, ani Historig.
Bedzie si¢ im zawsze opieraé, bo zawsze bedzie i byta [...] catkiem innym bez twarzy
(Derrida, 1999b: 31-32).

Derrida proponuje wyjscie z religii (i mysli) dogmatycznej, rozumianej jako
pewny, bezpieczny konstrukt ludzkich wyobrazen, ograniczonej episteme, ktora
Nieznane zamienia w znane, w stron¢ myslenia Niemozliwego. W niniejszej
wykladni religio jawi si¢ jako relegere — wcigz nowe odczytanie, otwarte na
mocy doswiadczenia (ekstatycznej) $mierci. Barbara Skarga zauwaza, ze Derri-
dianiska pustynia, z ktorej wiatr zwiat wszystkie tradycje, filozofie, teologie i on-
toteologie, religie, nawyki myslenia, przesady i wartosci, jawi si¢ jako idealne,
nomadyczne miejsce dla nowego poczatku (Skarga, 2002: 165). Wedtug mnie
w tym kontekscie trafniej jest méwi¢ wlasnie o mistyce bez religii. Ruch
transgresji i nieustannego odwlekania ,zrodlowego przejawiania si¢” wyznacza
tym samym miejsce eksploracji Niemozliwego jako dotad nieznanego/radykal-
nie innego.

Chociaz pézina dekonstrukcja niewatpliwie nie jest czgscig (historycznie uj-
mowanego) postmodernizmu®, a sama chora ma charakter pozaczasowy, to jed-
nak w podejmowanym przeze mnie (post)sekularnym porzadku znaczen wazny
jest takze aspekt historyczny, widoczny chocby w refleksji Derridy o ,,powrocie
religii” w nowych, postreligijnych warunkach techno-kultury (Derrida, 1999b),
co w mysleniu Niemozliwego wydaje si¢ stanowi¢ niezbedny, istotowy ruch
WeWNQLrz-Sprzecznosci.

IV

W tekscie Wiara i wiedza, dekonstruujacym Heglowska ontoteologie, kto-
ra okreslata wiedz¢ absolutng jako prawde religii, Derrida konstatuje, ze dzi$
mamy do czynienia z prymatem abstrakeji, ktéra w tradycyjnej wyktadni (jako
,wykorzenienie”, ,oderwanie”) jest utozsamiana ze ztem. Abstrakcje¢ maszyny,

22 Mozna wigc powiedzied, ze radykalizuje najwyzszy stopien wgladu osiagany w religij-
nym dos$wiadczeniu mistycznym: Pustki/Nicosci jako rzeczywistej Pelni (zob. Nico$¢ w mistyce
nadrenskiej i mistyce Karmelu, 4in w zydowskiej Kabale, Sunjata w buddyzmie).

3 Deklarowat to zresztg wyraznie takze sam Derrida, co nie przeszkodzito we wigczaniu jego
filozofii w kontekst postmodernizmu, szczegoélnie przez badaczy anglojezycznych.
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techniki, technonauki, transcendencji tele-technologicznej francuski mysliciel
odnosi do religii: ,religia i mechane”, ,religia i cyberprzestrzent”, ,religia i nu-
meryczno$¢”, ,religia i cyfrowos¢”, ,religia i wirtualna czasoprzestrzer”. Do
wszystkich tych mocy abstrahowania i oddzielania (wykorzenienie, delokali-
zacja, telekomunikacja, erc.) ,religia” ,pozostaje jednocze$nie w stosunku re-
aktywnego antagonizmu i reafirmujgcego przescigania” (Derrida, 1999b: 8-9).
W ramach tego stosunku wiedza/technonauka i wiara/zawierzenie s3 ze sobg
trwale, w swoich przeciwienistwach, zwigzane; nie wykluczajg si¢. Pojawia si¢
wigc aporia i dwa zrédta religii” (w obrebie samego rozumu)*.

Mozna w tym miejscu zauwazy¢, ze w Wierze i wiedzy filozof taczy ze sobg
porzadki negacji: epistemologiczny i aksjologiczny. Mnie natomiast negacja
zajmuje przede wszystkim w jej wymiarze epistemologiczno-ontologicznym:
jako neofenomenologiczna strategia nicowania poznania i otwarcia na nega-
tywng ontologiec Niemozliwego. W tej cze¢sci refleksji podejmuije takze element
aksjologiczny, jednak jedynie w rejestrze, ktory dotyczy epoche.

Co najwazniejsze — opcja Derridianska refutuje zaréwno wiedz¢ pewng, jak
i religijng wiar¢ dogmatyczng®. Filozof twierdzi, ze mozliwos¢ zta radykalnego
niszczy i ustanawia zarazem to, co religijne (Derrida, 1999b: 96). W interesu-
jacym mnie tu ujeciu nalezatoby raczej powiedziec: niszezy to, co (idolatrycz-
nie) religijne, a ustanawia to, co mistyczne. Religijne ,protezy”, zakorzenione
w metafizyce obecnosci, konstytuujg bowiem warto$ci inwersyjne, powolywane
na mocy dogmatycznego zniewolenia, blokujgc tym samym doswiadczenie/wi-
dzenie ekstatyczne, stanowigce gest wolnosci (a wige i mozliwo$¢ autentycznego
dobra). (Post)sekularny wariant mistyki wigze si¢ zatem z destrukcjg tego, co
religijne. Derrid¢ interesuje ostatecznie to, co nieposzkodowane (niena-
ruszone, sakralne czy $wicte — das Heilige), i zawierzenie, ktore faczg sie
w doswiadczeniu $wiadectwa (ponad kulturg, semantyky czy historig pra-
wa)*® (Derrida, 1999b: 92-93). Jego zdaniem:

[...] jesli zawierzenie jest eterem zwracania si¢ i relacji do catkiem innego, to dzie-
je si¢ tak wiasnie w doswiadczeniu nie-relacji czy tez absolutnego zerwania [...].

2 Warto zauwazy¢, ze ta konstatacja Derridy brzmi szczegdlnie paradoksalnie w $wietle
rozpoznania dyskursu wiedzy jako elementu idolatrii oraz w kontekscie refleksji filozofa w Me-
moirs of the blind, ktérg omawiam w dalszej czesci artykutu. Paradoks ten da si¢ jednak wpisaé
w ,logike” mistycznej sprzecznosci, ktorg wskazuje wyraznie cho¢by podtytut innej jego pracy:
Darowad smier¢. Komu darowaé (Wiedzieé, by Nie Wiedzied.

» Heidegger okre$la jg mianem Glaube, w odréznieniu od preferowanego Zusage — pier-
wotnego, nieuwarunkowanego religijnie gestu zawierzenia/ufnosci, ktory jest zrodtem mysle-
nia, ,przed” wszelkim pytaniem, ,przed” wszelka wiedza (Derrida, 1999b: 88).

% Dla przypomnienia: Heideggera interesowata sakralno$¢ bez Glaube/religijnego zawie-
rzenia, ktore tworzy wiez spoteczng, Emanuela Levinasa za$§ — $wigtos¢ bez sakralno$ci, desa-
kralizujgca, czyniaca z pewnego rodzaju odczarowania warunek autentycznej $wigtosci (Derrida,
1999b: 94).
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Hiperuswiccenie tego braku relacji czy transcendencji przebiega przez desakralizacje?,
a nawet przez pewnego rodzaju ,ateizm”, w kazdym razie — przez radykalne doswiad-
czenie sfery ,teologii negatywnej”, chocby poza jej tradycja (Derrida, 1999b: 95).

Chodzi zatem o horyzont ogotoconej wiary bez dogmatu, ktéra posuwa si¢
w ryzyku absolutnej nocy. Mistycznos¢, jako decyzja innego w zywiole nie-
rozstrzygalnosci, wigze si¢ z gestem zawierzenia i jest nieuzasadnialna w ra-
mach logiki, ktérg otwiera (Derrida, 1999b: 29). Derrida, przywotujac Bergso-
nowska ,maszyn¢ do tworzenia bogéw” (Bergson, 1993: 308), rozpatruje wigc
mistycznos¢ wbrew tradycyjnej opozycji binarnej: w potaczeniu zawierzenia
z tele-techno-nauka.

Trzeba dodag, ze filozof rozpatruje takze spoteczne, polityczne i ekonomicz-
ne oddzialywania ,mistycznej” tele-technologii, co jednak nie jest przedmiotem
podejmowanej tu przeze mnie koncepcji mistyki negatywnej, skoncentrowanej
na istotowej przemianie widzenia. Ten niewatpliwie wazny i dyskusyjny ob-
szar znaczen, ktory dla Derridy stanowi niejako wynik hermeneutyczny tech-
nologicznej epoche, wymaga osobnej refleksji. Tu zatem wspomng jedynie, ze
w tym kontekscie medialna maszyna radykalnie destruuje to, co religijne — co
rzymskie i pafistwowe, co ucielesnia europejska polityczno$é czy prawo. Me-
chaniczno$¢ ma charakter ,mistyczny” — sprzeczny (coincidentia oppositorum)
i zaskakujacy, zarazem niedost¢pny, niesamowity i swojski, o ile ta machinal-
nos¢, ta nieuchronna automatyzacja produkuje i re-produkuje to, co jednocze-
snie odrywa i wigze ze swojskoscig, z oikos tego, co ekologiczne i ekonomiczne,
z ethos, z miejscem pobytu. Ta quasi-spontaniczna automatycznos¢, bezreflek-
syjna jak refleks, nieustannie powtarza ruch abstrahowania i przyciggania, ktory
jednoczesnie zrywa i wigze z krajem, z idiomatykg, z literalnoscia lub z tym
wszystkim, co ,tozsamo$ciowe”: jest tym, co zarazem wy-wlaszcza i ponownie
przy-wiaszcza, wy-korzenia i na nowo za-korzenia (Derrida, 1999b: 61).

v

W pracy Memoirs of the blind: The self-portrait and other ruins, poswieconej juz
bezposrednio problematyce widzenia i obrazu, Derrida w punkcie wyjscia pod-
daje epoche podmiot i przedmiot poznania: przypisuje rejestr ,$lepoty” zaréwno
rysownikowi, jak i ,zaczatkowi” (origin) procesu rysowania/rycinie (Derrida,
1993: 2). Konstatuje, ze podobny charakter ma proces jego pisania — roz-
poznaje siebie jako ,piszacego bez widzenia”, oczywiscie nie w sensie fizycz-
nie zamknigtych oczu, ale oczu otwartych i zdezorientowanych nocg (Derri-
da, 1993: 3). Metafora nocy sygnuje akt patrzenia jako gest nieintencjonalny,

7 Derrida woli to okreslenie, gdyz sekularyzacja czy laicyzacja to jego zdaniem pojecia zbyt
chrzescijanskie.



(Post)sekularna filozofia negatywna, media wizualne... 367

peryferyjny, ,wywlaszczony”/,wykorzeniony” z widzialnego centrum obrazu,
majacego strukture (linearnego) dyskursu wiedzy. Akt patrzenia zasadza si¢
wiec na $mierci struktury reprezentacji i ikonicznego dziedzictwa; jest nie-
jako ,powodowany” przez ciemne znaki pamieci, ktore ,otwarcie oczu” sytu-
ujg ,poza polem widzenia”/,poza tym $wiatem” (out of sight). Nocny rysunek
nie widzi nic: jest wirtualny, potencjalny, dynamiczny; jednoczesnie wizualny
i audialny, ruchomy i dotykowy/dotykalny. Nast¢pnie jego forma ,przechodzi
w $wiatto” (will come to light), jak rozwini¢ta fotografia. Derrida widzenie jako
,widzialno$¢” utozsamia zatem z wiedzg, a ,slepote” z wiarg®, wyraznie optujac
tu za ,niewiedzg slepca”.

Motzna powiedzie¢, ze widzenie negatywne to rodzaj Derridianskiej ,,ciem-
nej $wietlistosci” (obscure lucidity), ktéra czyni z impasu symbolizacji, ,p¢kni¢-
cia” porzagdku symbolicznego, moc otwierajacg. Francuski filozof przywotuje
w tym kontekscie takze ptacz Nietzschego: ,Gdy tzy naplywaja do oczu, gdy je
wypelniajg, a co za tym idzie, jezeli przystaniajg spojrzenie, to by¢ moze wiha-
$nie w tym do$wiadczeniu, w tej strudze wody odstaniajg istot¢ oka” (Derrida,
1993: 126). Ten rodzaj mistycznej iluminacji stanowi doznanie tez oczyszcze-
nia®. Przeznaczeniem oka ludzkiego nie jest wigc widzenie-wiedza, ale ,ptacz”.
Derrida przywotuje takie rozpoznanie Andrew Marvella (z poematu Eyes and
tears): w doswiadczeniu placzu traci si¢ ,widzenie”, ale nie ,oczy” (to tzy sg
autentycznie ,widzgce”)*® (Derrida, 1993: 128-129).

Wydaje si¢ jednak, ze mysl dekonstrukcjonisty, mimo przekroczenia me-
tafizyki przedstawienia, na gruncie filozofii widzenia wikta si¢ jeszcze niekie-
dy — paradoksalnie — w dyskurs zrodlowy/,ciemne znaki pamigci”. Czynigc
»Slepote” warunkiem mozliwosci przywolywania w obrazie tego, co niewidocz-
ne, Derrida nawigzuje do pdinej fenomenologii percepcji Maurice’a Merleau-
-Ponty’ego — jego dialektyki widzialnego i niewidzialnego (Derrida, 1993: 52),
ktora kontynuuje Heideggerowska dialektyke skrytosci i nieskrytosci. I cho¢

W kontekscie tego rozpoznania w Pamigtnikach pojawiaja si¢ ciekawe analizy obrazow
postaci $lepcow, ktorym Jezus Chrystus przywraca wzrok na mocy ich wiary.

# Warto na marginesie doda¢, ze placz wgladowy/mistyczny faczy sprzecznosci: tzy radosci
zawierajg w sobie tzy smutku. Wedtug mnie rozpoznanie Nietzschego — wbrew powszechnej
Wykiadni — weale nie polega na aﬁrmacji pozytywnej rozumianej jako uniewaznienie negacji,
na biegunowym przeciwstawieniu do$wiadczenia dionizyjskiego i chrystusowego (Dionysos ge-
gen den Gekreuzigten: Ecce Homo). Mamy tu natomiast do czynienia z subwersywng strategia
refutacji idolatrycznej postaci chrzescijanistwa, opartej na resentymencie i falszywym dualizmie
(zycia i $mierci). ,Czyste oko” Nietzscheariskiego Zaratustry podgza za Niemozliwym ,tanecz-
nym krokiem” radykalnej negacji; Zaratustra nosi wyraine cechy Ukrzyzowanego, do$wiadcza-
jac ekstazy rado$ci/petni istnienia w gescie zstapienia w ,czarne morze” bélu/$mierci: szczyt
i przepas¢ stanowig jedno (Nietzsche, 2004). Podobne tropy hermeneutyczne podjgli Krzysztof
Michalski (Michalski, 2007) i Piotr Augustyniak (Augustyniak, 2009).

0 Warto uzmystowi¢ sobie epifaniczny truizm: patrzenie prosto w stonice sprowadza widze-
nie do $lepoty.
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»czysta transcendencja, pozbawiona ontycznej zastony” (Derrida, 1993: 52) na-
lezy do zrodtowego rejestru sprzed racjonalnego podziatu na podmiot i przed-
miot, to jednak rozpoznanie innego francuskiego mysliciela, Georges’a Didi-
-Hubermana, nie brzmialoby w tym kontekscie bezzasadnie. Twierdzi on
mianowicie, ze zaréwno ,widzialne”, jak i ,niewidzialne” wpisane jest w dyskurs
wiedzy klasycznej semiologii. Podczas gdy ,widzialne”, przynaleine swiadomo-
éci intencjonalnej nakierowanej na przedmiot, reprezentuje, ,niewidzialne”
stanowi pojecie abstrakcyjne (Didi-Huberman, 2011: 13-26). Tak rozumia-
na dialektyka nalezataby wigc nadal — niejako wbrew intencji fenomenologii
— do paradygmatu widzenia-wiedzy, a dodatkowo — wbrew progresji de-
konstrukeji — do (zapomnianego/pierwotnego) porzadku Offenbarkeit. Ruch
kenosis natomiast, w $wietle dekonstrukeji, przekracza dialektyke na mocy wi-
zualnosci, ,rozdzierajac” i ,wykorzeniajac” strukture przedstawienia, nicujgc
porzadek ,oka zewnetrznego” i staly horyzont sensu. Kategoria wizualnosci,
osadzona w ,sieci negacji”, bedaca gestem ,rozebrania figur” (Didi-Huberman,
2011: 13-26), dotyczy zdarzenia radykalnej ekstazy.

Wspotczesna refleksja nad kulturowym ,zwrotem ikonicznym” stusznie
podkresla prymat swiadomosci obrazowej w jej przekroczeniu tradycyjnej $wia-
domosci intencjonalnej, ktora wigzata si¢ z logocentrycznym modusem odsta-
niania $wiata (Fellmann, 2005). Wiasnie obraz, w swojej wizualnej specyfice,
jest bardziej niz jezyk podatny na wyzwolenie z metafizyki obecnosci/dyskursu
wiedzy®'.

Wedtug mnie techniczne media audiowizualne sg dzi$ przestrzenig najbar-
dziej otwartg dla doswiadczenia ekstasis. Obraz negatywny ma zdolnos¢ ge-
nerowania mistycznej przemiany widzenia w procesie dekonstrukeji, realizujgc
tym samym postindustrialny wariant mistyki bez religii. Percepcje ob-
razu negatywnego wyznacza transgresyjny ruch kenosis: ,zdarzenie wizualne”,
na sposob ,uktucia™?, ,rozrywa” i ,wykorzenia” empiryczng i logocentryczng
strukture przedstawienia, znosi dualistyczny porzadek podmiotu i przedmiotu,
wyzwalajac kontemplacyjne, bezirodlowe ,zawierzenie wizualne”, wychylone
w stron¢ Niemozliwego.

Proponowany tu klucz badania mediéw audiowizualnych ma charakter me-
todologiczny i teoretyczny — zastosowanie filozoficznej ,pracy negatywnosci”

! Nalezy jednak podkresli¢, iz nie chodzi tu o obraz w ogdle/kazdy obraz. Jak wiadomo,
myslenie i doswiadczenie obrazowe jest stale obecne takie w systemach poznawczych filozo-
fii zachodniej, w jej réznych paradygmatach (zob. na przyktad wglad u platonikéw czy rola
wyobrazni estetycznej u Kanta). Nie chodzi tez o obraz symboliczny, zakorzeniony w ikonicz-
nej tradycji reprezentacji. Mam tu na mysli ,wizualno$¢” nieprzedstawieniows, swoisty ruch
percepeyjny, przekraczajacy wszelkie postacie obecno$ciowej i intencjonalnej ,widzialnosci”,
a wigc ten negatywny aspekt obrazu, w ktérym zachodzi wyrazna ,réznica ontologiczna” miedzy
percepcja wizualng a przedmiotowg percepcja jezyka; to rodzaj wywlaszczajacego ,pekniecia”,
w ktérym otwiera si¢ i rozprzestrzenia nicujgca, nieskoriczona ,sie¢ negacji”.

32 Nawigzuje tu do Barthes’owskiej kategorii punctum (Barthes, 2008).
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w przestrzeni techno-widzenia wyraznie ukazuje warto$¢ wypracowanej przeze
mnie strategii poznawczej jako nowego modelu rozumienia (post)sekularnej,
mistycznej audiowizualnoéci. Materiatem egzemplifikacyjnym w analizowa-
nym porzagdku znaczen moze by¢ obraz filmowy / obraz wideo: tryb ,czytania”
struktur audiowizualnych w kluczu filozofii negatywnej generuje inny/nowy
porzadek rozumienia techno-estetyki. ,Wytaczanie podmiotu i przedmiotu
wiedzy” polega w tym ujeciu na ruchu dekonstrukeji i transformacji widzenia:
zestawie zabiegéw opartych na redukeji (epoche) i przekroczeniu naturalnego
trybu poznania/patrzenia. Mozna do nich zaliczy¢ na przykiad: nicowanie (1.)
klasycznej (logicznej, sensotworczej) narracji (zaréwno sjuzetu, jak i fabuly,
opartych na schemacie linearnej akgji), (2.) strukeur i zjawiskowych wygladéw
$wiata przedstawionego, (3.) $rodkow estetycznych (minimalistyczny montaz
wewngtrzkadrowy); ,peknigcia” w diegezie, sekwencje niediegetyczne, dedra-
matyzacja, transowy, kontemplacyjny rytm uje¢ oraz dominacja ciemnych,
pustych przestrzeni ujawniajg wizualng ,sie¢ negatywnosci”, ktéra — ,rozry-
wajac” porzadek empirii i logosu — uaktywnia rejestr ,,oka wewnetrznego”,
doznajgcego obrazu jako nicosci®.

(Post)sekularny techno-obraz stanowi zatem odniesienie do Derridianskiej
apofazy w ,$wietle nocy”. W prezentowanej tu wyktadni $mier¢ metafizyki obec-
nosci otwiera zyciodajny oddech ,pustyni na pustyni”, b¢dacej wyznacznikiem
progresywnego, bezgranicznego ruchu, ktory ,jest jak Wiatr”. Tak ujeta bez-
zrodtowa chora osigga w obrazach medialnych status widzenia-w-transparencji,
na mocy ktorego moze przejawia¢ si¢ Niemozliwe. Mistyczne oko wizualnosci,
wyzwolone z dyskursu reprezentacji gestem nocy, bedzie wiec finalnie medium
»Wyjscia z religii”, swoistym ,postanicem” przejscia w permanentny stan ekstasis,
ktory jest swietlistg afirmacja Niemozliwego™.
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